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ا اماذا ؟ هل : يحول رمق ارا التى عليها آبة --- سماء الله الحسني ؟ 
لا . لا يجوز ء يعتبر من باب الإهانة . 
ما هو الشرح الذي يكون الاختبار منه إن شاء الله ؟ 
هل يستطيع الطالب الذي ليس معه إلا (( الآجرومية )) أن يحضر في . 
قلت : على الطالب أن يفهم (( الأجرومية )) ويعريها ويعرب شواهدها م 
شواهدها يعني :لو قبل الاسم هذا .ادحل في حدله اسمية تكرت الجيلة ٠‏ تقول : 
القاعل المرفوع مثل ماذا ؟ جاء زيذ: حاء قعل ماضي عبني على الفتح لا مخل له من 
الإعراب . وزيد فاعل مرفوع بجاء . هذا المراد بإعراب شواهدها . زيد لوحده ما يكون 
فاعل إلا بعد تركيبه في جملة فعلية , أما لوحدها هكذا لا يكون فاعل . كذلك اسم إن , 
تقول : زيدًا . فقط منصوب ؛ ما صار اسم إن هذا ء لا بد ان تذكره في جملة تقول : 
إن زيدًا عالم . إن حرف توكيد ونصب لا محل له من الإعراب , زيدًا اسمها منصوب 
بها » وقائم مثلاً خبر . 
أما هل يستطيع الطالب الذي ليس معه إلا (( الآجرومية )) أن يحضر الألفية ؟ 
هذا ذكرناه فيما سبق إذا درس (( الآجرومية )) درس جيد موسع ؛ وسمع الأشرطة 
التي لي والمذكرة إن شاء الله يكون طيب . 
لماذا حُذف حرف العلة في الداعي في قوله تعالى : | مهْطِعِينَ إِلَى الدّاع [] [ القمر : 
8] إلى الداعي [] الكبيرٌ الْمُتعَالٍِ |] [ الرعد : 9] هذا لغة في المنقوص . 
- بالنسبة للمتن هل نحفظه أم نفهمه فقط بدون حفظ ما هو الكشف ؟ 
: افهمه ؛ فيه أصول وفيه شُْبّه . هل تحفظ الشبه . 
- هل تنصحون الطالب أن يلتزم بشيخ واحد أو يدرس على عدة شيوخ ؟ 
: هذا يختلف ؛ إذا كان الشبخ يَدَرْْسُ أكثر العلوم فهذا الأصل أن 0 
- ومتى نحكم بأن هذا الشخص من أهل العلم لأننا نجد إمام المسجد يقال له شبخ 
ويقبلٍ رأسه أو أنه حفظ متنين يقال فيه ما سبق ؟ 
: على كل || وَمَنْ يَنَّقٍ الله يَجْعَلَ لَهُ مَخْرَجًا [] [ الطلاق : 2] . 
- أشكل علي نقل الإمام الشوكاني رحمه الله , الإمام مالك القول بعدم مشروعية 
الأذان في الصلاة المقضية مع قول الحافظ بأنه يقول : : يؤذن للأولى :والثانية ؟ 
: لأن قوله هذه 2.49#.... طريقة فيما سبق أنا أذكر الذي يشتهر ء أنا أبحث هل هذا 
بالفعل قول مالك أو لا , هذه ليست طريقة , ولا أبحث مسألة واحدة ؛ وإنما ما ان 
عند أهل العلم أنه قول مالك أذكره تقليدًا في هذا , أقلده » وإلا يذكر في المسألة 9 
فيها قولين مثلاً أو ثلاثة » يكفيك , يُشْرَعَ أو لا يشرع , ولذلك نظرت في طريق الشيخ 
| عتستبرحة الله فيل أن سم لسن فى الردده قبل آل صني قر سه 
المذاهب فيقول : قال مالك كذا . وإلا نادر قليل الذي يضبطه فقط وما عداه يقول : 
وقال بعضهم كذا . وفي المسألة قولان : القول الأول والقول الثاني ما ينسب 
آخر عن مالك قول آخر أيهما أصح ؟ هذا بحتاج إلى بحث لبس بالأمر السهل , وإذا 
ردت أن تبحث عن قول مالك في كل مسألة في الفقه ثم عن الشافعي ؛ وهو القول 
الجديد ثم هل ثبت عن بعض الصحابة وتبحث ما هو صحيح , هذا يأخذ عمرك يحتاج إلى 
مسن على 4.044-. الااللهم في مسسالة عقدية نسب لشية الإسلام كذا تسرف لاما 
ليس على 4.04#... إلا ا لة عقدية نسب لشيخ الإسلام كذا نسب للإمام 
مالك كذا حينئذ تبحثها لا لتنظر هل الاستدلال بها صحيح أو لا » من حيث الردٌ 
على المخالف ؛ وأما المسائل ل الفقهية فلا أرى أن الطالب يشتغل في مثل هذه الأمور 
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لأنها تحتاج إلى عُمّْر , نعم مذاهب الصحابة طيب يعرف عن الصحابي هل ثبت عنه هذا 
القول أم لا ؟ 
لأنه قد يعتبر تشريع وخاصة المسألة التي لم يكن فيها نص ؛ حينئذ قول الصحابي 
هل هو حجة أو لا ؟ فيبحث نعم ينظر في المصنفات ونحو ذلك » هل هذا ثبت عن ابن 
عباس او لم نت : أو عن ابن عهر قفي فائذة بعتي عابها ؛ أما هذا الشافعي قال 
بهذا أو لم يقل نقول : لا تبحث . 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله رب العالمين . والصلاة والسلام على نبينا محمد . وعلى آله وصحبه 
اجمعين . 
أما بعد : 
فنشرع في هذه الليلة بإذن الله تعالى في كتاب من كتب الإمام المجدد محمد بن 
عبد الوهاب رحمه الله تعالى . وهو المشهور ب (( كشف الشبهات )) » ومؤلفه هو 
الإمام المجدد شيخ الإسلام محمد بن عبد الوهاب بن سليمان بن علي بن محمد 
التميمي رحمه الله تعالى رحمةً واسعة . 
ولد في بلد عُيَيْنَةَ سنة خمسة عشر ومائة وألفٍ » في بيت علم وشرف ودين , فأبوه 
عالم كبير . وجده سليمان كان في زمنه مفتي نجد وهو قاضيها » وهو من سلاسة 
علمية . وطالب العلم إذا نشأ في سلاسة علمية في الغالب يكون له شأن ليس كغيره 
ممن طلب العلم , لأنه يترعرع في أحضان أهل العلم : منذ أن ينشأ يكون في أحضان 
اهل العلم فحيتكد تكون الرعاية نامة » بخلاف غيرة عدن تنا فى غير ذلك . 
حفظ القرآن قبل بلوغ عشر سنين , ودرس في عدة علوم شرعية على عادة أهل 
العلم آنذاك . فدرس الفقه حتى نال حظا وافرً! ولقوة حفظه وبداهة ذكائه كان موضع 
إعجاب من والده . 
ورحل بعد ذلك في طلب العلم في نواحي نجد ومكة : وقرأ على علمائها : ثم إلى 
المدينة فقرأ على علمائها ومنهم الشيخ العلامة عبد الله بن إبراهيم الشمري . وعلى 
ابنه فرج بن [ إبراهيم نعم ] 7) عبد الله بن إبراهيم الشمري مؤلف الكتاب المشهور (( 
عذب الفائض في شرح ألفية الفرائض )) وهذا الكتاب مشهور عند الحنابلة لكنه جرى 
فيه على المذاهب الأربعة لم يختص بمذهب الحنابلة » لكنه حقق المذاهب الأربعة على 
وجه التمام » وقرأ أيضًا في المدينة على الشيخ المحدث محمد حياة السندي فقرأ عليه 
الحديث وأجازه بالأمهات : ثم رحل إلى البصرة والحجاز مرارًا . وعرج على الأحساء 
وأخذ عن علمائها . 

وترعمة النسية رحمه الل تعالى مشهورة معلومة لكن ينيغي:ظالب العلم أن يتظار 
في أحواله مع معاملة المشركين . وكيف قام لنصرة الدين الحق ؛ فإنه كان رحمه الله 
تعالى مجدد القرن الثاني عشر حيث نشأ في بلاد نجد » وكانوا في أسوأ حال من جهة 
عد مد مد ع #كانوا متفركين يعتل بعضهم بعطا وبسبى بعصهم بعصا هذا 
4 وكذلك الشركة الأصغر والبدع و نعو ذلك . فقام فيهم على الجادة حاد ة اهل العلم 
قدعا كما دعا التبي لأ قومه إلى إخلاص العبادة لله وحده لا شريك له , وإفرادة سبحاته 
وتعالى بالعبادة . وهذا شأن الأنبياء والرسل وأتباع الأنبياء أن يبدؤوا بما بدأ الله به 
في دعوة الناس. » وخاصة إذا تبدل الدين وفشت فيه المنكرات والشرك ونحو ذلك » 
فجمع الله غز وجل على يديه نمماتدة بعص الولاة آنذاك في جمع كلمة !ا 1 
على التوحيد , وهو مفهوم لا إله إلا الله أن لا يعبد إلا الله وأن لا يعبد إلا بما شرع , 
وكان له من الأعداء ما سيأتي الإشارة إليهم - وقد أشار إلى بعض ذلك في ثنايا 
الكتاب - أن من دعا إلى ما دعا إليه النبي [ا لا بد من أن يقف في وجهه دعاة الباطل : 
وهؤلاء في كل زمان وفي كل مكان , وإما أن يكون هذا من جهة البغي والحسد كفعل 
أعداء الرسل ؛ وإما أن يكون من جهة فساد المعتقد لأن الذي يدعو إلى ذلك أحد هذين 
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الأمرين . فصبر ومضى ودعا إلى الله تعالى على بصيرة فنصره الله وهدم القبور 
التي تعبد من دون الله , وألزم هو وولاة الأمور آنذاك الناس بسنة رسول الله لا ؛ وهذا 
شأن هذا الدين لأنه ما اندرست معالمه إلا وقيض الله جل وعلا من يكشف عن هذه 
الأمة ما ال عليه من دينه : ولذلك قال ابن تيمية رحمه الله تعالى : (( وأئمة السنة 
والجماعة وأهل العلم والإيمان فيهم العلم والرحمة والعدل ؛ فيعلمون الحق الذي 
ظلمهم » كما قال تعالى : || كُونُوا فَوَامِينَ لِلَهِ سُهَدَاءَ بالقِسّْط وَلَآِ ب يَجْرمَيُكُمْ شََانُ 
[ المائدة : 8] يعدي : ولا بلمملركم تان خض قور ل[ قُلَى أل كدلو اقدلوا فو فرك 
لِلتَفوَى [][ المائدة : 8] » ويرحمون الخلق » ومن أعظم رحمة الخلق أن يدعوهم إلى 
حا م كدر هر و اساي ب لج وب بين امو ماوت اي لا 
يقصدون الشر لهم ابتداءً » بل إذا عاقبوهم وبينوا! خطأاهم و 
قصدهم بذلك بيان الحق ورحمة الخلق والأمر بالمعروف والنهي عن المنك ؛ وأن 
يكون الدين كله لله » وأن تكون كلمة الله هي العليا )) وخا علدت شد لاسا م رجعم 
الله تعالى فى يان ما قد يكون: من حهة اهل العلم في نضرة الدق داهله 
هذا الكتاب كما عرفنا موسوم ب (( كشف الشبهات )) . 
موضوعه : يبحث في تقرير توحيد الرب جل وعلا ٠‏ قرره يعني : بينه على وجه صحيح 
؛ لأنه كما مضى وكما سياني أن التوحيد هذا اللفظ قد يسلم به المخالف بقول : : نعم 
من الدين ما هو توحيد بل الدين هو التوحيد , ثم ينازع في هذا المفهوم » وسبق معنا 
أيضًا أن هذا من الحقائق الشرعية ؛ فجاء اللفظ في الكتاب جاء اللفظ في السنة كما 
في حديث جابر : فأهل النبي [ا بالتوحيد . وسيأتي معنا « فليكن أول ما تدعوهم إليه 
أن يعبدوا الله » . وفي رواية : « إلى أن يوحدوا الله » , فجاء بالفعل . حينئذٍ اللفظ 
جاء في الشرع ؛ وإذا جاء اللفظ في الشرع سواء كان في كتاب أو سنة ولا يقدح فيه 
مجيئه في السنة دون الكتاب لأن الكتاب والسنة كل منهما مكمل للآخر , بل السنة 
مكملة للقرآن . فحينئذ إذا جاء هذا اللفظ فنثبته كما هو لأنه من معالم العقيدة , فإذا 
أثبتناه حينئذ نبحث عن معناه الشرعي ؛ فإن وجِدَ له معنى في الشرع أثبتناه ونفينا 
كل ما قد يكون من جهة المعنى اللغوي , ما قد يزاد على المعنيى الشرعي ؛ فإذا لم 
يكن له معنى شرعي حينئذٍ رجعنا إلى لسان العرب فعرفنا هذه أو إطلاق هذا اللفظ 
في استعمال العرب , فإن وجِدَ له استعمال واحد أثبتناه » وإن وجد له عدة استعمالات 
حينئذ ولم يكن تَمَّ تنافي بينها قلنا : اللفظ يُحمل على جميع المعاني . 
هذه قاعدة مطردة في العقيدة . وفي الفقه . وفي كل ما يمكن أن يكون من 
اصطلاحات أهل العلم . 
فالتوحيد الك مفووم شرعي وهو لفط شرعى. ٠‏ النعتؤلة لهم مفهوم في النوحيد:: 
وكذلك القبورية من المتصوفة 4 والمتكلمين 4 المتكلمون من الأشاعرة والماتريدية 
ونحوهم لهم مفهوم خاص سيأتي بيانه في محله لأن هذه الشبه التي وجهها شيخ 
الإسلام ليست للمشركين وللأسف ليست للمشركين , هذا الكتابء رد على دعاة الفتن 
والسوء في ذلك الزمان » وهم أنصار الشرك ؛ وهم من المنتسبين إلى الإسلام , 
فحينئذ لما انتسبوا إلى الإسلام نظرنا في عقائدهم فإذا بها على عقيدة الأشاعرة , 
والأشاعرة كما سيأتي أن مفهوم التوحيد عندهم منقوص يفسرون لا إله إلا الله ب لا 
قادر على الاختراع إلا الله » فردوه إلى توحيد الربوبية » وهذا يقر به المشركون فلا 
فرق ستهم وين المشركين الدين تعت قجيم النبي ١‏ عاقرارظم بهذا التوحية . 
ذا نحتاج إلى ماذا ؟ إلى قاعدة نتأصل لنا ما هو التوحيد في فهم السلف الصالج ؟ 
ماذا أراد الله تعالى ب ل إله إلا الله ؟ 
ماذا أراد النبي لا في قوله : « إلا أن يوحدوا الله » ؟. 
لا بد أن نرجع إلى الكتاب والسنة فاحتاج المصنف قبل أن يبين الشبه التي تعلق بها 
المشركون آنذاك وردها , أراد أن يبين لنا أصلاً أصيلاً وركنا متينًا وهو تقرير التوحيد 
على وجهه الصحيح . ولذلك دائمًا تلحظ أن المصنف رحمه الله تعالى في سائر رسائله 
لا بد من سطر أو سطرين يعرف به التوحيد , لأنه سينطلق من هذه الجملة . جعله 
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أصلاً له فإذا جعل مفهوم التوحيد الصحيح أصلاً له حينئذ صح الاعتماد عليه وطرده 
في جميع المواضع . 
إِذَا بَيّنَ لنا في هذا الكتاب وهو أول عرض له تق التوحيد على الوجه الصحيح 
وعرفئا لماذا أراد أن يقرر لنا هذا الأصل للخلاف , 7 أن هذه الشبه التي أوردت 
عليه إنما هي من علماء منتسبين إلى الإسلام ؛ وهم من حيث المعتقد أشاعرة 
وماترودية ونحو ذلك . إذًا نَمَّ فارق بين التوحيد عند السلف وعند الخلف من الأشاعرة 


نحوهم . 
إِذّا تقرير التوحيد توحيد العباد للك قال : ( اعلم رحمك الله أن التوحيد هو إفراد 
الله ) تعالى إفراد الله سبحانه وتعالى ( بالعبادة ) » وفي بعض النسخ بالتعلق . 
ثانيًا : بَيِّن نقيض التوحيد لأنه لا يفهم التوحيد على الوجه الصحيح الكامل و ادعى 

مدع أنه قد فهم التوحيد على الوجه الصحيح دون النظر في معنى نقيضه فقد أخطأ ؛ 
7 ومن من جهة أله . 
إِذَا الغرض الثاني في موضوع هذا الكتاب هو : إبطال ودفع الشرك في توحيد العبادة 
الثال في موضوع الكتاب : أنه ذكر أشهر الشبه التي استند إلنها أولئك الأقوام 
الذين تلبسوا بالشرك الأكبر ؛ لأن كل صاحب بدعة وضلالة لا بد وأنه يستند إلى علم 
يراه هو عِلْمَا , ثم لا بد وأن تكون عنده حجة من لدن إبليس إلى أن تقوم الساعة ؛ ما 
من صاحب بدعة إلا وهو عنده من | والحجة [] خَلَقِْئَنِي مِنْ تار وَخَلَفْتَهُ مِنْ طِين |] 
هذه حجته ' وكل من ابتدع بدعة لا بد أنه يستند ويتكأ على مثل هذه الشبه » فحينئذ 
نقول : هذه الأغراض الثلانة لهذه الأغراض الثلائة صنف المصنف الإمام المحدد محمد 
بن عبد الوهاب رحمه الله تعالى ثصرة للدعوة السلفية صنف هذا الكتاب لتقرير معنى 
التوحيد . توحيد العبادة » وتممه ببيان نقيضه وضده وهو الشرك بحذافيره . ولو على 
1 جهة الإجمال . 
وثالنًا : ذكر بعضًا من الشبه وردها ردًا إجماليًا . نم تفصيليًا وتسياتي بيانقا على 
جهة ال ّ 
فأهمية الكتاب تتطلق من معرفة هذه الأغراض الثلاتة الى ذكرتاها قيماا سيق : 
ولذلك لما قدَّم مقدمة وهي معرفة التوحيد حينئذ نقول : لا إشكال في أن يدرس 
كتاب (( الشبهات )) قبل كتاب (( التوحيد )) . وإن كان هذا المصنف ألفه رحمه الله 
تعالى بعد كتاب (( التوحيد )) ولما نشر كتاب (( التوحيد )) انتفض أهل البدع 
وأوردوا عليه من الشبه والاعتراضاتء فحينئذ ردها وفندها شبهةً شبة . 
معرفة التوحيد على جهة الإجمال كما ذكره في الأصول التلانة وفي المقدمة التى 
ذكرها هنا تكفي لطالب العلم في فهم الشبه التي سيذكرها المصنف , ولا داعي أن 
يقال لا بد أنه يدرس كتاب (( التوحيد )) حتى يفهم (( كشف الشبهات )) على 
وجه التفصيل ؛ نقول : هذا لا داعي له ؛ لأن التوحيد معنى واضح بيّن . معنى واضح 
وبيّن » فإذا عرف التوحيد عند السلف : وكرق لماذا هد لزء انتكسوا في معهوم البوحيد 
من الأشاعرة وغيرهم ؟ حينئذ ضبط المسألة وعرف من أصله . 
فكل إيراد يرد عليه حينئذ له جواب عنده . 
والقواعد الأربعة كلها من شبه المشركين » ولذلك سياتي أنهم يفسرون أو يحتجون 
بأن إقرار بالخالق الرازق. مع أنه لا خالق ولا رازق إلا الله عز وجل هذا من أعظم شبه 
الأشاعرة , ولذلك حملوا قوله : لا إله إلا الله . لا خالق لا قادر على الاختراع إلا الله عز 
وجل ؛ فحينئذ نعرف مزية هذا الكتاب . 
قال الشيخ عبد اللطيف بن عبد الرحمن آل الشيخ : وقد تكلم شيخنا في كتابه 
(( كشف الشبهات )) على أكثرها - يعني : على أكثي الشبه . - لأنها مستندة, بعضها 
ينشق عن بعض ٠‏ وهي تتوالد - كما بقول: ابن القيم : الميتة تقول : اختي اختي - 
كذلك الشبه فراجعه إن شنت فإنه مفيد مع اختصاره ولطافة حجمه لو كناب صعير: 
لأنه يذكر فيه شبه المبطلين من عباد الأصنام والمتوسلين بغير الله , يذكر شبههم 
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- : ا ل 
وك ويه مجر نكر الس سر 10 الشرك في بطلان ما أحتجوا ب« 
وقال الشيخ سليمان بن سحمان رحمه الله تعالى : [( صنف الشيخ رحمه الله تعالى 
(( كشف الشبهات )) وذكر الأدلة من الكتاب والسنة على بطلان ما أورده أعداء الله 
ورسوله من الشبهات أعراء الله ورسوله يقصد من ؟ دعاة الشرك وهم بنتسبيون إلى 
الإسلام - فأدحض حججهم وبين نه فتهم ؛ وكان كتابًا عظيم النفع على صغر حجمه , 
جليل القدر , أنقمع به أعداء الله » وانتفع .به أولياء الله فصار عَلَمَا ينتفع به الموحدون 
- أو عِلْمَا يقتدي به الموحدون - سلسبيلا يرده المهتد ن » ومن كوثره يشربون » وبه 
على أعداء الله يَصُلُون . فلله ما تفحه من كات ! دعا اومن حتحة من خطات 1 لكل 
لمن كان ذا قلب سليم وعقل راجح مسقيم )) . قال ناظمه : 


فذا الكتاب حجمه لكنه في علمه 


فحينئذ نعلم أن هذا الكتاب له أهمية ة كبرى ؛ فينبغي على طالب العلم أن يعتني به 
عناية فائقة » وخاصة الآن لا يقال بأن الشرك قد زال » وبأنه لا يوجد , لا » نقول : وُجِدَ 
أهل البدع في كل زمان وفي كل مكان , حينئذ دعاة الشرك لا ينكفون عن دعوتهم 
الباطلة ونشرها بين الناس. 

هذا على العنات على متعر ححمه كما ذكرباه يشتمل علان أفناف كر فيه مقدمة 
في أوله » وهذه المقدمة هي أهم ما يعتنى به لضبط الشبه , لأنه أضَّلَ فيها أصولاً 

وفَقَّدَ فيها قواعد ,, وهذه القواعد بضبطها وهذه الأصول بضبطها حينئذ تُرَدَّ الشبه 
إليها » الشبه لا تنكشف هكذا ابتداءً . ليس هو وحي وفتح من النفس وإلهام ,؛ لا , 
نقول : لا بد من رجوع إلى كتاب الله جل وعلا وسنة رسوله ا وفهم سلف الأمة . 
حينئذ نقول : هذا التأصيل الذي و فَعَّدَهُ المصنف رحمه الله تعالى في مقدمة كتابه هو 
العمدة في فهم الكتاب , ولذلك سنركز عليها أكثر من الوقوف على نفس الشبه . 

إِذّا مقد مه كن فيها مادا ؟ دن فيها توجد الالوهه وعرقه وانه دين الرسل 
يعدي يي اعتقاد المشركين في زمن الرسول !| أول ما نشأ الشرك , وأن اعتقاد 
م اس ع اميق وكاس سيد ور كرا صو اسان جه 
فهمه . فسروا الإله بمعنى الرب بمعنى الخالق - كما سيأتي في محله - وكذلك الجهل 
والتأويل وسنن الله تعالى في عداوة أهل الباطل . 
القسم الثاني في جد ود و و 0 وردها وفندها طلرة الإجمالي 
وركز علية وائتى عل عليه . ثم الطريق التفصيلي . 

الخاتمة وهي السييد الثالث من الكتاب : وبين فيها أهمية الو تب ووكنية العفل به 
ورد على المرجئة بأنه عتدهم يكتمي بالا عاد والقول دون العمل - وسياتي بيانه في 


هذا الكتاب شرح عدة شروح وأكثرها مسجل لأنة كناب مختصر + وكقرن تدريسسة قئ 
الدورات ونحو ذلك . 
تاريخ التأليف : قال الشيخ عبد اللطيف بن عبد الرحمن في (( مجموعة 1-0 
والمسائل النجدية )) في الجزء الثالث عند ذكر مبدأ دعوة الشيخ رحمه الله فقال : 
قدم على أبيه وأهله ببلدة حريملاء , فناداهم بالدعوة إلى التوحيد ونفقي 00 
والبراءة منه ومن أهله ؛ وبَيِّن لهم الأدلة على ذلك من الكتاب والسنة وكلام السلف 


حمهم الله . فقبل منهم من قبل وهم الأقلون - وهذه سنة الله تعالى في الرسل 
واتباء الرسل - وأما الكبراء والظلمة والفسقة فكرهوا! دعوته فخافهم على نفسه , 
ثم رخحل من حريملاء إلى غعبَئْتة واتى الغيينة واظهر الدعوة بها وقبل منه كثير منهم 


ا 00 ان 


حتى رئيسهم عثمان بن أجمد بن معمر ؛: ثم إن أهل الأحساء وهم خاصة العلماء أنكرو! 
دعوته وكتبو! شبهات تُنْياً عن جهلهم وضلالهم . ولذلك قيل بأن هذا الكتاب كما ذكر 
في الثلاث الشبه الأول أنها ردٌ على علماء الأحساء . 
أما أسماء الكتاب فالمشهور أنه (( كشف الشبهات )) جمع شبهة كما شياتي بياثة 
وشبهات جمع قله ؛.وهو ذكر أكنق من عشيرة د اس اد د لبسالت قي عاو 2 
أوصلها بعضهم إلى خمسة عشر شبهة » وشبهات ت جمع قِلَة يعني : من عشرة فما دون 
هذا على المشهور عند من ؟ عند النحاة » ولكن له اسم آخر اسمه (( كشف الشبه )) 
فعَل كركتة شُبْوة وزكب ؛ يُجمع على فُعَل » وهذا لو وجد أنه لو استعمال قليل فهو 
أولى من التعبير بالشبهات ؛ لكن الاسم المشهور هو ما ذكرناه » سماه بذلك الشيخ 
سليمان في (( تيسير العزيز الحميد )) في باب من الشرك أن يستغيث بغير الله . 
وكدلك عن اماه ([ كسيف شية المرناب )) ذكره تليمان. ين عيد الله بن محمد نن 
عبد الوهاب رحمه الله تعالى في (( التوضيح عن توحيد الخلاق بجواب أهل العراق )) 

حيث قال : ومنها (( كشف شبه المرتاب )) مصدرة في معرفة بيان حقيقة التوحيد 
وما هو حق الله على العبيد وكيفية الشرك الذي قال الله عنه  :‏ إن الله لا بَعْفِز أَنْ 
يَسْرَكَ به وَبَغْفِرُ مَا دون ذَلِك لِمَنْ بَسَاءٌ | . 
هذه ثلاتة أسماء مشهورة ل العلم ؛ وأما كشف الشبهات وادحاض الضلالات » 
هذا وجد في بعضهم || خ فلا يعتمد . 
وكذلك نُظِمَْ الكتاب نظمه الشيخ الطيب في أربعمائة خمس وثمانين بيت لكنها 
قصيدة مطولة ؛ ولكن لا يحتاج الكتابه إلى حفظ نظم , إلا اللهم إذا كان من باب 
الانتقاء » وأما ما عدا ذلك فالأصل فيه أن يبقى على فهم هذه المسائل . 
عرفنا أن اسمه المشهور (( كشف الشبهات )) وهو عبارة عن رد الشبهات التى 
أثيرت جول دعوة التوحيد الذي قام بها الشيخ , الشيخ رحمه الله تعالى فهم التوحيد 
على طريقة السلف , فدعا فلما دعا خالف ما عليه أهل الأهواء ؛ وإذاكان كذلك حينتذ 
شنوا عليه الغارات وأبدوا له بعض الشبهات اعتراضًا على دعوته ؛ فألّفَ هذا الكتاب 
رحمه الله تعالى . 
ويراد بالكشف (( كشف الشبهات )) المراد بالكشف إزالة الغطاء عن الشيء , 
والشبهات جمع شُبْهة فُعْلََ بضم الشين ٠‏ وهي الأمر الْمُسْتبهُ الْمُلْتَبس الذي لا يُدْرَى 
هل هو حق أم باطل ؟ 
اع رصي ا 
هل هذا حلال أم لا ؟ هل هذا حق أم باطل ؟ 
حينئذٍ إذا اشتبه الأمر على الناس نقول عدا بسو ف الياين وعلط دن 
ال والباطل » ومنه حديت » « إن الحلال بين وإن الحرام بين وبينهما اضور هشتشيهات 
. مشبهات « لا يعلمهن كثير من الناس » . إذَا هذه وسط لا يُدْرَى هل هي حلال أم 
حرام ؟ لأ يدرى هل هى حق أم باطل ؟ في باب الفروع يقال : حلال أم حرام ؟ وفي 
باب المعتقد يقال : حق أم باطل ؟ 
قال في القاموس : الكشف كالضرب والكاشفة الإظهار . الكشف كالضرب يعني : 
قعل والكابتيقة 0 دك شيء عن ما يواريه ويغطيه كالتكشيف , وكيا 
يمُسشك الله ير فلا اضف له 0 ( الأنحام : 17] ل : 7107 
لا رافع ولا مزيل لهذا الصّرّ | إلا هُوَ | ٠‏ [] فَيَكْشِف ما تَدْعُونَ إِلَيْهِ |] [ الأنعام : 41] , 
| وَيَكشف السُوءً [] [ النمل : 62] [) فَكَشَفنا عَنْكَ غِطاءَك [] [ ق : 22] . إِذَا هذه المادة 
جاءت في القرآن بمعنى الإزالة ورفع الشيء عن الشيء ؛ وقال : السْبهُ وَالسّْبَهُ 
والشبيه حقيقتها في المماثلة من جهة الكيفية كاللون والطعم ؛ وكالعدالة والظلم , 
اللون والطعم في المحسوسات ؛ء والعدالة والظلم في المعقولات ؛ والسِّيْهَةُ فُعْلَةَ هو 
أن لا يتميز أحد الشيئين من الآخر لِمَا بينهما من التشابه عيئا كان أو معتّى , قد يكون 
تشابه بين عينًا ذانًا » وقد يكون معتى » يعني : شيء معقول لا يدرك بالحس » 
قال ال 7 به مُتَسَابهًا [] [ البقرة.: 25] أي : يشبه بعضه بعضًا لونًا لا طعمًا 
وحقيقةٌ ؛ وهذا في ماذا ؟ في العين [ وَأَنُو! به مُتَشَابهًا [| يعني : في الجنة ليس 
الطعم هو الطعم ؛ وإنما الشكل فقط ؛ نقول : هذا تشابه عيني » وقوله : [] تَشَابَهَتْ 
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قُلُوبهُمْ [] [ البقرة : 118] أي : في الغي والجهالة هذا أمر معنوي معقول ليس 
محسوسًا كالأول ؛ إِذّا استعمل التشابه والمشابهة في ماذا ؟ 
في الشيء العيني [| وَأنُوا به مُتشَابهَا [] » وفي الشيء المعنوي [] تَشَابَهِت فُلُويْهُمْ 
في ماذا ؟ في المرض مثلاً في النفاق هذا أمر معنوي , وفي القاموس :/ 00-6 
دي > للحي حار ع ل ا مُشْتَيقِةٌ وتشتئة كتتظقة متفكلة 
ة بالضم الالتباس : وَشْيّة عليه الأمر تشبيهًا لبن عليه وفى (( المغجم 
الوجير )) الشبهة الالثباس» وفي الشرع : ما التبس أمره فلا يُدْرَى أحلال هو آم 
ل ام اج ماود اس لبود اود ار او 0 و بتكم 
يسلم من الوقوع في الشبهة وإنما تكون الشبهة - كما سيأتي - بريدةً إلى الكفر أو 
النفاق أو البدعة . الشبهة الالتباس ؛ وفي الشرع ما التبس أمره فلا يُدْرَى أحلال هو 
أم حرام ؟تودف هو أم باعل ؟ والجمع شه فقل ‏ والكشقا تعد قيس وتغيره : 
يقال : كشف الشيء نصبه بنفسه , وكشف عنه كشقًا رفع عنه ما يواريه ويغطيه , 
فيقال كشف الأمر وعنه أظهره » وكشف الله عَمََهُ أزاله . 
وعرفه ابن القيم رحمه الله تعالى الشبهة تعريقًا شرعيًا في (( مفتاح دار 
السعادة )) وله بحث في (( الإغاثة )) في آخر الجزء الأول قال : هي وارد يَرِدْ على 
القلب . وارد يعني : أشبه ما يكون بالخاطر في أوله يَرِدُ على القلب لأنه الشبهة 
محلها القلب هذا الأساس ؛ ولذلك القلب تعتريه فتنتان : 
الأولى : الشبهة ومحلها المعتقد . 
والثانية : الشهوة . 
كل منهما وارد على القلب ؛ ولذلك قال رحمه الله : وارد يَرِدْ على القلب يحول بينه 
وبين انكشاف الحق ؛ كانه بتديء يكون. غلى القلت بد القلت من ان يدرك هذه 
الشبهة هذا الحق , حينئذ صار التباس عنده بهذا الوارد » والشبهات أحد نوعي الفتن 
التي ترد القلوب شهوة أو شبهة : هما اثنان » والشهوة ؛ أخف من الشبهة + كما معدا نف 
كلام ابن القيم رحمه الله تعالى - » وسبب الوقوع في الشبهة أحد أمرين : 
إما قلة العلم . 
وما ضعف النصيرة 
ومآل الشبهات واحد من ثلاثة أمور يعني : إذا ورد هذا الوارد عن القلب ما النتيجة ؟ 
إذا لم يعالج نفسه ويُدرك أن هذه الشبهة لا بد من إزالتها » وكل شبهة لها علاج في 
الكتاب والسنة - الحمد لله - ليس ثَمََّ أمر يلتبس ولا علاج له في الكتاب والسنة ,. لكن 
كما ذكرنا نقول : لقلة علمه وقلة بصيرته وفهمه يقع في هذه الشبهة وإلا لو عرض 
ذلك على من هو أرسخ منه في العلم لانكشفت عنه الشبهة ٠‏ لكن باعتباره هو إن لم 
يُزل هذه الشبهة فمآله إما الكفر , وإما النفاق ؛ وإما البدعة » ولا نقول الفسق ؛ لأن 
هذا له الشهوة الذي هو أحد ماذا ؟ واردي القلب فتنتان شهوة وشبهةٌ » ولا نجاة من 
الشبهات إلا بالعلم الشرعي ؛ وكل ما كَمُلَ الإنسان عِلمًا وعَمَلاً كان أبعد عن الشبه , 
ولا كمال في العلم والعمل إلا بتجريد الإخلاص لله عز وجل في حياته كلها , وبتجريد 
المتابعة للنبي لا ظاهرًا وباطنًا . وإذا وقع في !ا ة فتَمَّ خلل في هذين الأمرين ؛ لا 
بد من تجريد الإخلاص من أي شائبة من شوائب الدنيا وأغراض النفس وحظوظها : ولا 
بد من تجريد المتابعة للنبي لأ . وألا يكون في قلبه شيء أعظم من الحق » ومعرفة 
الحق تكون أحب إليه من كل شيء . 
(( كشف الشبهات )) عرفنا أنه ردٌ من المصنف رحمه الله تغالى على علماء عصره 
من المنتسبين إلى الإسلام » وعرفئنا أن هذه موجهة للمسلمين يعني : هذا الكتابء لم 
يؤلف لردٌ شبه اليهود والنصارى ؛ فحينئذ نقول : كشف الشبهات والرد على المدالف 
من أصول الدين والأحكام المعلومة من الدين بالضرورة ء لأنه لا يُحفظ الإسلام ولا يُرَ 
كيد الأعداء إلا بالذب عن العقيدة , وإلا بالزّبٌ عن فروع الشريعة » يعني : المّدٌ قد 
كن قن صل المع در كون قي جاادون ذلك ع تسبي ال جما الجن مسكن ان 


0ك 


يكون صاحبها مجتهدًا ولكن قد أخطأ في النتيجة , حينئذ الأصل فيه وجوب الرد وبيان 
الحق لينكشف أمره للناس , لأن تَمََّ أمرين : 
حق لمن وقع في البدعة » وحق للدين ؛ وحق للعامة المسلمين , نّمَّ حقوق فإذا وقع 
الواقع في البدعة » فحينئذ له حق هذا الحق معارض بحقين : 
حو الرت حل وعلا:وحيابة ذينه والاي عه وفن شريعته , 
وحقوق العامة فإذا لم يَُبَيّن خطؤه وتنكشف بدعته فحينئذ وقع اللبس في نسبة هذه 
البدعة إلى الشرع , لأن الناس إذا وهاه الشبهة وهذه البدعة ظنوا أنها من 
الدين , وإذا كان كذلك حينئذ أدخل في الدين ما ليس منه . فهل بَرَاحَى حق المبتدع 
فيقال الب ج18 او سقو الرق ااوتسي اا بوجي الا او 
حينئذ لا شك أننا نقدم ماذا ؟ حق الدين . 
كذلك العامة عامة المسلمين لهم حق على أهل العلم ولهم حق على طلاب العلم , 
إذا سكتوا عن البدعة وحفظوا حقه وقالو[ لاتتكلم فيه ولا تشهرة به ولا ترد تدعت , 
حينئذ هذه البدعة تنتشر وإذا انتفرت تلينين يها العامة ::ونخن تفظر في المسيالة فى 
كون المبتدع من العلماء , أليس كذلك ؟ حينئذ العامة إذا نظرو! إلى هذا المبتدع ولا 
يعلمون أنها بدعة هي قد التبست عليه هو وهو من المنتسبين إلى العلم فحينئذ 
العامة يقلدون هذا المبتدع فيتلبسون بالبدعة . فحفظا لحقوق العامة وجب رد 
ع بد يي ادكه ل د » هم عندهم بعض الشبه في مثل هذه 
الأمور كيف يرد على المبتدع وعلى داعية الضلالة والفتنة وما قد يكون من دعوته أو 
أنه مجتهد أو أنه ها قعيد أو > أذ .. إلى آخر المعاذير من التخذيل والسكوت عن الرد 
احتجاجًا بمثل هذه الأمور , نقول : هذا الحق لو وَجِدَ وسَلمَ به به وإن كان في الآاصل 
الحق له بأن يُنْكَرَ عليه تُبَبِّن بدعته هذا من النصح له ا ا 
وعَرَقَهُ الناس وهو حي أصله كان الأصل عليه أن برعة بتنفسة » فلما لم ير 
حينئذ وجب على هل العلم نصحًا لله ونصحًا للمسلمين أن يبينوا! أمر هذا ال 
ولذلك نقول : كشف الشبهات من أصول الدين فهو فرض على العلماء . 

قال ابن تيمية رحمه الله تعالى ونحن نبدأ بهذه لأن هذه شبهة نحن نقرأ الآن كتاب 
(( كشف الشبهات )) هذا من أجود الكتب الردود . فكيف نرد ؟ هل ندرس هذا الكتاب 
انه ودود وتيقي في خريية المعلونا تم لاتيكون لدبي من الواقع « هن هذا 
2< 


لاء ليس هذا المطلوب . مطلوب أن بعر طالب 0 وأنه إذا رأى من 
يدعو إليها يُتَزْلُ عليه الحكم مباشرة ؛ وأن يُئكِر لا نقول : يُبَدّع أو احكم بالشرك ونحو 
ذلك هذا مرده إلى أهل العلم ٠‏ لكن إذا سمع من يَرَدٌ و سمع من يُقند شبه | 1 
ودعاة السوء حينئذ لا بد أن يدْرِك أنه قد دَرَسنَ هذا الكتابه وهو من كتب الردود ”7 
يقول ابن تيمية رحمه الله تعالى دفعًا لهذه الشبهة التي ابتدأنا الحديث بها . يقول 
رحمه الله : (( فَالْمُرْصَدُون للعلم - يعني : أهل العلم . مرصدون للعلم أهل العلم - 
عليهم للأمة - للأمة عامة المسلمين - عليهم للأمة حفظ الدين وتبليغه , فإذا لم 
يبلغوهم علم الدين أو ضيعوا حفظه , كان ذلك من أعظم الظلم للمسلمين )) . لا 
نظن أن العالم إذا صار عالمًا ارتفعت عنه العصمة . فكل قوله يكون مقبولا . وكل 
عمله يكون مقبولاً . لا . بل لا بد من عَرْضِهِ على الكتابء والسنة . فنجعل الكتاب 
والسنة ميزان » لكنه بعد العلم بهما . وما أحببنا أهل العلم ولا أجللنا أهل العلم إلا 
لاتصافهم بالعلم الشرعي لا لذواتهم . نحن نحب الشيخ محمد بن عثيمين رحمه الله 
تعالى ونجله ,» وكذلك الشيخ ابن باز نقول : هؤلاء حبنا لهم لأي شيء لذواتهم أو لما 
قام بهم من العلم الشرعي الصحيح المحقق ودعوتهم السلفية ؟ لا شك أنه من أجل 
الثاني حينئذ أحببناهم للعلم الشرعي الذي عندهم , وأحببناهم لما عندهم من علم 
صافي سلفي , وأحببناهم لدعوتهم لهذا الدين » وذبهم عن هذا الدين , لا لذواتهم » لو 
لم يتلبسوا بالعلم ما عرفا من محمد بن عثيمين أليس كذلك ؟ لم يكن له وزن ولم 
يكن شيء لكن من فضل الله عز وجل عليه أن مَنَ عليه بهذا العلم الصحيح فحينئذ 
نقول : ليس هو ولا غيره بالمعصوم لا قولاً ولا فعلاً. ٠‏ كان ذلك من أعظم الظلم ‏ 
للمسلمين ولهذا قال تعالى : ]إن الذين يَكتمُون ها د نَرَلَتا مِنَ الْبَيّنَاتِ [] [ البقرة : 
ٍ1] . هؤلاء علماء وأنكر الله عز وجل عليهم || إِنَّ | لَذِينَ يَكتْمُونَ || في ردٌ القرآن 


موقع فضيلة الشيخ احمة بن عضر الخاتهى هذه المادة لم 
تراجع من قبل الشيخ 


وامددو ومنو وده ديد قضيلة. التتنية احعضة بن مر العارمن 


أليس كذلك ؟ ولذلك إلقرآن مشحون بالردود على اليهود والنصاركه والمشركين [ا إِنَّ 
الدين تكتشوت ها أنرّلتل مِن البثتات وَالهْدَى مِنْ تثد ما بَتَنَاهٌ فلاس في الكتاب اوليك 


بَلْعَبهُمْ اللَّهُ وَبَلْعَُهُمُ اللَاعِتُونَ [] [ البقرة : 159] هذا شأن من ؟ شأن من يكتم العلم 
ومن الذي يكتم العلم ؟ الذي لا يعلم الناس الذي يرى البدعة ولا ينكرها الذي يرى دعاة 
السوء برع وي الذي يكون لله عز وجل . فإن ضرر كتمانهم يقول ابن تيمية : 
اغر خطير [ااث اد بن تكنفوت عا انه لتنا من الكتات والقدى عه تقد عا عثناة هُ للثاس ] 
كل سن لم مسال درعيه للها خا ف السسف ]د لر لرى حت شرل 0 
أتقن تلك المسائل كما هو شأن الفقه , لا : المسائل واضحة وبينة وعقيدة السلف من 
حيث الأصول ومتممات الأصول كلها واضحة لا إشكال فيها , بكتاب واحد يستطيع أن 
يقف على جمهرة من مسائل المعتقد المتقق عليها بين أهل العلم . 
ويقول بن القيم رحمه الله تعالى في موقف السلف من دفع البدع يقول رحمه 
الله : (( -- نكير السلف والأئمة لها - للبدع - وصاحوا بأهلها - نادوا شهروا بهم 
من أقطار الأرض وحذروا فتنتهم أشد التحذير - أصحاب البدعة من اليهود والتصاري : ؟ 
من أصحاب البدعة ؟ هم المسلمون فقد يكونون من أهل العلم حينئذ صاحوا بأهلها 
في أقطار الأرض وشهروا بهم بماذا 3 ا و تكننهم والمصنفات والردود 
وفضحهم في المجالس هذا كله من سداق من ؟ في شأن من تَلَنَس ببدعة - وحذروا 
فتنتهم أشد التحذير وبالغوا في ذلك ما لم يبالغوا مثله في إنكار الفواحش - هذا كلام 
ابن القيم 0 في إنكار البدعة ما لم يبالغو! في |نكار الفواحش. , والظلم 
الآن ؛. نحن الآن في دعوتنا نبالغ في 7 هذه المسائل من الفواحش والظلم .وتبرج 
المرأة ونحو ذلك نقول : هذه تُنْكّر ولا إشكال لا ننزاع في هذا ؛ لكن ما هو أعظم من 
هذا ؛ وهو البدعة ؛ لا بد من معرفة أن هذا بدعة , ولا بد أن يكون عندنا من القوة 
والجَلَّدِ في رد البدعة على أهلها أشد من أن نكون أوقفنا أنفسنا على فضح أرباب 
الفواحش من الإباحية ونحوها : لا شك أن كل منهما منكر وحرام : لكن السلف كانوآ 
في معاملة المبتدعة والبدعة ا . ولذلك يقول رحمه الله : (( وبالغوا!ا في ذلك ما لم 
يبالغو!ا مثله في إنكار الفواحش والظلم والعدوان )) . يعلل ذلك رحمه الله بقوله : 
(( إذ مضرة البدع وهدمها للدين منافاتها له أشد - منافاتها للدين - أشد من منافاة 
الفواحش والظلم والعدوان , لأن هذا من قبيل الشبهات وتلك من قبيل الشهوات )) : 
ل إذا عرفنط القواعد نحن مشكلتنا نأخذ العلم نظري فقط ء وإذا نزلنا إلى 
الواقع ترى أمر مناقض لما نؤصله في الدروس ونقرأه في الكتب ؛ الشبهات أعظم 
فتنة على القلب على الإنسان وعلى عا مة المسلمين من الشهوات أليس كذلك ؟ 
والبدع وأصنافها وأهلها كلها داخلة في ؛ الشبهات : 
ويقول ابن تيمية رحمه الله تعالى : (( ولهذا يتغير الدين بالتبديل تارة » وبالنسخ 
أخرى يعني ينسخ ؛ وهذا الدين دين الإسلام لا يُنْسَحْ أبدًا وإنما يبقى ماذا ؟ يبقى 
التبديل والتحريف , لكن يكون فيه في الدين المنتسبين إلى الإسلام من يُدْخِلُ فيه من 
التحريف والتبديل الكذب والكتمان ما يُلْبَّسنْ به الحق من الباطل ؛ ليس فيه نسخ , 
وانها فيه هت يتبدى ع يدخل فيه من التحريفهء والكتمان والكذب والتبديل ما يُلَبسُ به 
الحق من الباطل , ولا بد أن يقيم الله فيه من تقوم به الحجة خلقًا عن الرسل 
فينفون عنه تحريف الغالين . وانتحال المبطلين' وتأويل الجاهلين » فيحق الله الحق 
ويبطل الباطل ولو كره المشركون . فحينئذٍ يكون الرد على أهل البدع كما صنع 
المصنف هنا رحمه الله تعالى في (( كشف الشبهات )) يُعتبر من فروض الكفاية . بل 
من المعلوم من الدين بالضرورة ٠‏ بل من الأحكام القطعية - ليست الظنية - لأنه محل 
إجماع بين السلف ؛ بل عَذدّهُ بعضهم من الجهاد قالوا! : الجهاد جهاد الكفار يكون 
بالسنان ؛ وجهاد المنافقين وأربابء البدءا يكون باللسان . إِذَا لا بد من العلم 80 
على أهل البدع من أبواب الجهاد عظيم . قال ابن تيمية رجمه الله تعالى : فالرادٌٌ على 
أهل البدع مجاهد . حتى كان يحيى بن يحيى يقول : الذْبٌ عن السنة افضل من 
الجهاد . قال بعضهم لأحمد بن حنبل رحمه الله تعالى : إنه يَنْقُلُ علي أن أقول ملان 


ا 00 ان 


كذا وفلان كذا . فقال يعني يتورع ويكون ثقيل على النفس أن يقول : فلان فيه كذا 
وفلان فيه كذا . قال الإمام أحمد رحمه الله تعالى : (( إذا سكت أنت وسكت أنا فمتى 
يعرف الجاهل الصحيح من السقيم )) . صحيح أو لا ؟ إذا كلنا قلنا : لا نتكلم في أهل 
الراقضي مع السني » وإذا سمع العامة وتلقوا هذا عن من انتسب إلى أهل العلم 
وظهر بصلاحه لهم ؛ حينئذ إذا لم أبين أنا وسكت وأنت سكت ما الذي امات 
لا يجتمع الرافضي مع السني إلا إذا اجتمع الليل والنهار : إلا إذا اجتمع ) الإسلام مع .. 
ما الذي يُبَيّنْ للعامة , إذا سَكَتٌ أنت وَسَكَتٌ أنا فمتى يعرف الجاهل الصحيح من 
السقيم ؟ 
ولذلك ينبغي التنبه لمثل هذه المسألة , الذي لا يريد أن يَرُدٌ لا ينكر على غيره ؛ الذي 
لا يريد أن يرد لا يجوز له أن ينكر على غيره » بل شيخ الإسلام رحمه الله يُتَرْلُ حكمًا 
عامًا ؛ وابن تيمية رحمه الله في مثل هذه المسائل من اهل الإستقراء التام ؛ نخالفه 
في بعض المسائل الحكمية هناك حلال وحرام وواجب وسنة ء أنَا هنا فنعطيه الراية , 
أليس كذلك ؟ 

وليس هذا تقليد . لكنه لتمكنه في هذا الباب رحمه الله تعالى , يرى أنه يجب عقوبة 
من وَالَى المبتدعة قريهم إليه أحبابنا أصحابنا إخواننا , .ومن سكت عليهم ومن حَذُلَ 
لأن من لم يوالٍ إنَا رَاذّ وإما مُوَالٍِ واإما ساكت وإما مُخَذْل . قال : هؤلاء ما عدا الرادٌ 
كلهم يجب أن يعاقبوا! من جهة ولي الأمر . كلهم الساكت والمخذل ؛ والله المستعان . 
قال رحمه الله تعالي : ويجب عقوبة كل من انتسب إليه . إلى من ؟ إلى أهل البدع. 
انتسب إليهم قال ؛ أشعري . قال : ماتوريدي . قال : إخواني . قال : تبليغي . إذا 
انتسب إليهم تجب عقوبته, وهؤلاء كلهم مبتدعة أو ذب عنهم دافع عنهم , . عن أهل 


فيهم تجب عقوبته , كره الكلام فيهم ما أثنى عليهم لكن كره بقلبه ما أحب أن يتكلم 
في أولئك , يجب أن يعاقب ١‏ والله المستعان ؛ أو أخذ يعتذر لهم بأن هذا الكلام لا 
يَذري ما هو ؟ أو قال إنه صنف هذا الكتاب وأخال هده المعاذير التي لا يقولها إلا 
جاهل أو منافق , لا يعتذر عنهم لصد الرد عليهم إلا جاهل أو منافق ؛ إما هذا وإما 
ذاك . فانظر نفسك أين مكانك ؟ 
بل تحب غقوية كل من عرف حالهم دلف يعاون على القباف غلتهم زالك اكيم تحب 
عقوبة كل من عرف أن هذا مبتدع ثم لم يعاون الرادٌ عليهم سكت ولم يتكلم . فإن 
القيام على هؤلاء من أعظم الواجبات , لماذا ؟ 
لأنهم أفسدوا العقول' والأديان على خلق من المشايخ والعلماء والملوك و الأمراء 
وهم يسعون في الأرض فسادًا ا ا ل ا شأآن من ؟ المبتدع وهو 
مسلم » وشيخ الإسلام يقول عظم وهم يسعون في الأرض . فالسعي في الآارض 
فسادًا ليس من شأن اليهود والنصارى , اليهود والنصارى لهم فساد , والمبتدعة لهم 
فساد فلا شك عند العاقل أن ضرر هؤلاء المفسدين من أهل البدع على الأمة أشد 
ضررًا من اليهود والنصارى ؛ لا شك في هذا لماذا ؟ 

لأن ذلك عدو خارجي الكل يعر ف لو جِئت للعامي لا يفقه شيء من دين الله إلا أنه 
يصلي ويقول : لا إله إلا الله فلو قلت له : هذا القول قال به فلان وفلان من اليهود 
والنصارى هل تقبله نفسه ؟ لا : لكن لو جئت إلى بدعة فقلت : قال بها فلان فضيلة 
الشيخ فلان أو كذا أو كذا أهل العلم يقبل أو لا يقبل ؟ إذَّا أيهما أشدد ضررًا 
المبتدعة العدو الداخلي ؛ هذا أشد ضررًا من العدو الخارجي ؛ ولا يمكن جهاد العدو 

الخارجي إلا بإصلاح ذات الب با ع وم أ اسع مرا سي 12 د 
السكوت عن تلك البدع ‏ وإنما ب قاد كل واحد منهم إلى الحق , ولذلك قال لل 
وَيَسْعَوْنَ فِي الْأَرْضٍ فَسَادًا | [ المائدة : 33 [] 3 يَصُدُونَ عَن سَبِيل الله [] [ الأنفال : 
7 وغيرها ] وهذا أمر واضح بين والغريبه أن من يُحَمّع , النبي [ أخبر بافتراق هذه 

الامة إلى ثلاث وسبعين فرقة ؛ والفرقة الناجية كم ؟ ستة ولا سبعة ؟ 

واحدة . ستفترق هذه الأمة إلى - ترى ما خرجنا عن الموضوع ونحن نبين أن كشف 
الشبهات من الردود ولماذا رد المصنف ؟ نقول : النبي [ا أخبر أن هذه الأمة ستفترق 


موفغ قضيلة الشيخ احمذ بن غهر الخازمىئ هده لمادة لم 


اندو ومنو ودسددمددود. قضيلة. التتنية احعضة بن عغمر الحكارسن 


رو 


إلى ثلاث وسبعين فرقة ؛ والفرقة الناجية واحدة فقط ؛ ومن يدعوا إلى توحيد الصف 
مثلاً والسكوت عن أهل البدع يريد اختصار هذه الثلاث والسبعين في فرقة واحدة مع 
وجود التباين الحقيقي بين العقائد المطردة : يعني : الذي يقول : الله في السماء 
على عرشه مستوي بائن من خلقه . مع الذي يقول : الله في كل مكان كلنا إخوة ؟ 
هل يجتمعان ؟ ر 
ما يجتمعان , كيف نريد وحدة الصف ؟ كيف نريد لم الشمل ا 0 
عارضنا هذه السنة الإلهية ؛ حَكَمَ الله وهذا أمر خبر من النبي [ا أنه سيقع ستفتر 
هذه الأمة أمة الإجابة إلى ثلاث وسبعين فرقة , والفارق بينهم ليس خلافا فقهئًا ؛ 
وإنما هو خلاف عَقَدِي مخالف لمنهج السلف في التأصيل العقدي ؛ فحينئذٍ نقو ل: 
اجتماعهم ومحاولة جمعهم هذا مقاءل للسنة الإلهية : وهذا أمرٌ لا يمكن أن يكون , 
وحجتهم لا تُصَدَّعُوا الصف من الداخل لا تحركوا! الخلاف بين !| نالتقي فيما 
اتفقنا عليه ويعذر بعضنا بعصا فيما اختلفنا فيه » إلى سائر الحجج البدعية والشبه 
القوية التي تنطلي على الكثير . 
نقول : نحن نريد أن نواجه مثلاً اليهود والنصارى نقول و م إلا 
الصف , بأن يرجع الرافضة إلى الإسلام ». وبأن يعلن الأشاعرة عقيدة السلف 0 
ينحل الماتريدية عن عقيدتهم ويرجعوا إلى عقلهم , فحينئذ نقول : توحد الصف ٠.‏ وأما 
توحيد الصف حل ا هم عليه نقول : لا هذا لآ يمكن أن بكو 
والحاصل أيها الأحباء نقول : الرد ع أهل الأهواء واجب كفائئ معلومٌ م بالسرورة: 
وخلاصة القول إن كشف الشبهات من أصول الدين , والله تعالى رد على المشر 
في القرآن ودحض شبهاتهم || وَالَّذِينَ يُحَاجُونَ فِي اللَهِ مِن بَعْدِ مَا اسْتْجِيتِ لَهُ حُُنْهُهْ 
دَاحِصَةٌ | [ الشورى : 16] زائلةٌ [] عِند رَبُّعِمْ |] إذ كل من يجادل بالباطل له حجةٌ وله 
علمٌ لكن إذا عُرِضَتْ على الكتاب والسنة فحجنه || دَاحِضَةُ [] أي : زائلة . 


الستفع: : 
05ظ : كيف نكشف الشبهات ؟ إما بطريق العقيل ؛ وإما بطريق السمع ٠‏ فالعقلي 
يكون بإيجاد البراهين بالبحتة التي تبطل الشبهة الْمُسَبُّهين » وقد يكون بإيجاد الأمثلة 
العرفية التي تُضْعِفٌ حجة الخصم وكلاهما في القرآن . 
والثاني : أي السمعي , هذا واضحٌ بَيْن 
والبرهان العقلي في التوحيد كما جاء في قوله تعالى : [] لو كَانَ فِيهها آلِهَدُ إلا اللَّهُ 
لَفسَدنًا [] [ الأنبياء : 22] , وهذا كثير في القرآن ؛ ولذلك قلنا فيما سبق أن الدليل 
الغفلي حو محل التطو قد يكون ده الغفلن فعستي: ؤقد كون عاجوا عن 
السمع فالسفعي قد يكون وبمعا معذا : وقد يكون سمعيا عقليا, وهذا:وارد في 
وكل مثل في الفرآن فهو دليلٌ عقليْ . 

قال المصنف رحمه الله تعالى ؛ (بسم الله الرخمن الرحيي , أغلم رخنك الله أن 
التوحيد هو إفراد الله سبحانه وتعالى بالعبادة ) . بدأ المصنف رحمه الله تعالى كتابه 
بالبسملة » وهي من السنة كما معنا . من السنة القولية وهذا أمرٌ ثابث في قول النبي 
لالماأ مان كنب إلى كيا جاة فى حديت ابي سعيان لها كنانا إلى هد كل كرب فيه 

في أوله (( بسم الله الرحمن الرحيم من محمدٍ رسول الله إلى هِرَفَلَ عظيم 
الروم )) . فبدأ بالبسملة وهذا اأمو اما قولي إذا أمر أو تكلم به » وإما أنه فعلي ٠‏ ولكن 
الظاهر أنه قولي ؛ فبدأ عليه الصلاة والسلام بالبسملة » وأما حديث « كل أمر ذي بال 
ل جدا فيك سم الله الرحون الرحس هد ابر > بساس رواباتك صعيف لا تدع 2 
وجرى بعض من يعتمد الحديث الضعيف في فضائل الأعمال إلى قبوله ٠‏ ولذلك حسنه 
ابن صلاح وغيره » ومن البداءة أيضًا الحمدلة . ففي صحيح مسلم من حديث جابر أن 
النبي || إذا خطب حَمِدَ الله وأثنى عليه . فحينئذٍ يكون ماذا ؟ يكون تارةٌ يُيْدَأْ بالبسملة : 
وتارة يبدأ بالحمدلة : وهل الجمع .بين البسملة والعمدلة يعتبر سنة تجمع بين هذا وذاك 
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٠‏ أو يفعل هذا تارةً وهذا تارة . قولان لأهل العلم » وكما سبق أن قاعدة ابن تيمة 
رحمه الله تعالى ومن تبعه أن العبادات المتنوعة واردة على صيغ متعددة يُفْعَل هذا 
تارة وهذا تارة » وقيل : إن الكتب والرسائل يبدأ فيها بالبسملة ولا يزيد عليها . فإن 
زاد بالحمدلة فلا بأس , الكتب والرسائل يكتفى بالتسمية بالبسملة » وأما الخطب 
فالسنة أن يُبدأ فيها بالحمدلة والثناء على الله والصلاة والسلام على النبي لا . 
والمصنف هنا اكتفى بالبسملة ولم يذكر الحمدلة ونحو ذلك ؛ نقول : إما اكتفاءً 
بالبسملة لأنها أبلغ الذكر » وللخبر صح عنده أو كان يعمل بالحديث الضعيف . وترك 
الخطبة وترك بيان مقصد الكتاب ونحو ذلك , جرى عليه المصنف في سائر كتبه كما 
هو في (( الأصول الثلاثة )) و (( كتاب التوحيد )) و (( كشف الشبهات )) الذي معنا, 
وهذا قد يقال أنه من قبيل الاختصار يعني : تركه اختصارً! لماذا ؟ 
لأن رسائل المصنف رحمه الله ليست من باب التأليف المستقل ؛ وإنما هو يؤلف 
من أجل إفادة الناس حينئذٍ تعجيلاً للفائدة لم يكن بعض كتبه مرتبًا ترتيبًا يعني : كغيره 
من المصنفين ؛ وإنما يستعجل الفائدة لأن المقام مقام تحذير وبيان ودعوة إلى 
أعظم ما أمر الله به ؛ بل إلى ما خلق الله عز وجل الجنّ والإنس من أجله ؛ فحينئذٍ لا 
نقف مع ماذا ؟ لا نقف مع هيئة التصنيف وكيف يصنف إلى اخره . نقول : هذه كلها 
أمور لا يلتفت إليها . 
إذَّا بسم الله الرحمن الرحيم , هذا بدأ به لما ذكرناه : وهل هذه التسمية واجبة أو 
سنة نقول وا ا و الو و كد وو للد ا ار 
البسملة مر معنا كثيرً! . 
( اعلم رحمك الله ) . ( اعلم ) أي : تعلم هذه الكلمة يؤتى بها للاهتمام لما بعدها ) 
الإعراب , كأنه قال ا وها سيد ه من المسائل المهمة من العلم الفرض العيني 
حيفئد قديكون .فيه إشثارة إلى أنه راد بهذه الجملة الإرشاد إلى أن ما بعده يجب 
العلم به , لأن العلم علم أرباب التصنيف مغايرٌ للظنّ .وإن كان سبق معنا أن المصنف 
رحمه الله تعالى في (( الأصول الثلاثة )) فسر العلم بالمعرفة : فهما مترادفان عنده , 
قال : العلم معرفة الله » ومعرفة نبيه , معرفة دين الإسلام بالأدلة . فجعل المعرفة 
تفسيرًا للعلم وهذا مذهبٌ [ . وأكند أهل اللغة علي أنه لا فرق بين العلم 
والمعرفة , ولذلك جاء (] الْذِينَ اتَيْنَاهُمُ الكِتَابَ يَعْرقُوتَهُ كَمَا يَعْرفُونَ أَبْتَاءهُمْ [] 
[ البقرة : 146] وأما تعريف العلم فالمراد به العلم الشرعي , وهو معرفة الهدى 
بدليله » ولا نحتاج أن نقول : هو حكم دين الجازم المطابق للواقع . لأن هذا اصطلاحٌ 
للأصوليين » وأما عند المناطقة : فهو مطلق الإدراك . حينئذ يختلف النظر في حقيقة 
العلم من فن إلى فن ؛ وأما مراد المصنف هنا رحمه الله فالمراد به العلم الشرعي : 
وهو علم الكتاب والسنة . وإذا أطلق العلم انصرف إلى هذا المعنى . 
( رحمك الله ) هذه جملة خبريةٌ اللفظ إنشائية المعنى ٠‏ وهذا دعاءٌ من المصنف 
المستقبل ؛ ولذلك يَعْدِلُ عن غفر الله لك لأن المغفرة هذه خاصةٌ لما مضى ولا تشمل 
المستقبل : بخلاف الرحمة فهي عامة تشمل الماضي وتشمل المستقبل . وهذا من 
حسن عنايته ونصحه وقصده الخير للمسلمين . 
( اعلم رحمك الله أن التوحيد هو إفراد الله سبحانه وتعالى بالعبادة ) . عَرََفَ التوحيد 
هنا دون . أن تمتشقة : والهراد بال دحيد هنا توجية الإلوهية . والتوحيد ينقسم عند اهل 
السنة والجماعة إلى قسمين ؛ أو إلى ثلاثة وكلاهما تقسيمان مردهما ومضمونهما 
واحدٌ » فالنتيجة واحدة , فلا خلاف في الحقيقة إلا من حيث الاعتبار » من قَسَمَ 
التوحيد إلى قسمين هنا نظر إلى التوحيد باعتبار ما يجب على الموحد ؛ ومن قَشّمَ 
التوحيد إلى ثلاثة أقسام نظر إلى التوحيد الاعتقاد القلبي باعتبار المتعلّق . إذّا من 
حيث المضمون النتيجة واحدة » ومن حيث الاعتبار فمن فَسّمَ التوحيد إلى نوعين نظر 
إلى جهة مخالفة لما قسم التوحيد إلى ثلاثة أقسام , ف ( التوحيد ) نقول : هذا مصدر 
وَخَدَ يُوَحّدُ تَوْحِيدَا . وهو مصدةدٌ للفعل الثلاني المزيد بتضعيف عينه , يقال وَكَّدَ يُوَحْدْ 
تؤجيدًا » أي جعله واحدًا ٠‏ وخَد نسيه مثل ما تقول زيذ كََيُُْ بعني : نسيته الى الكذي , 


ا الشيخ أحمد بن عمر الحازمي ه المادة لم 
تراجع من قبل الشيخ 


فضيلة الشيخ أحمد بن عمر الحازمي 
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تقول : هذا ليس هو المراد , إلا إذا قيل بأن الجعل إنما يكون في القلب فإذا قيل 
وَخَدَ الله بمعنى أنه نسبه إلى الوحدانية » وَخَّدَ يُوَحّدُ تَؤجِيدًا أي : جعله واحدًا , 
والمقصود من التفعيل نسبته كالتّصديق لا للجعل , هكذا قال الشّقاريني في شرح 
فنظومته » فمعنى وَحَدتث: الله أي : تنه إلى الوحدانية لا جعلته واحدًا . لأن الوحدانية 
صفة لا بجعل جاعل , صفة مثل السمع والبصر لله عز وجل ؛ أليس كذلك ؟ عندنا 
نقول : [] اللَهُ أَحَدْ 


ذ[] [الإخلاص : 1] يعني : متصفٌ بالوحدانية ذانًا وصفاتٍ وأفعالاً , 
وكونه مألوهًا الله الواحد الأحد , هذا من أسمائه وصفاته , حينئذٍ إذا قلت 


: وحدت الله 
بمعنى ماذا ؟ نسبته إلى الوحدانية لا بجعل جاعل لأن هذه صفة لله عز وجل :٠‏ فليس 
لك يد عليها . كما أن الخلق صفته , والسمع صفته ؛ وكذلك استواؤه على العرش 
صفته , تعتقد هذا في قلبك » ثم كونه متصقا بصفة الخلق هذا ليس لك فيه شيء , 
كو 


نك تعتقد أنه منفردٌ بهذه الصفة إنما يكون في قلبك ٠‏ فلا فرق بين الوحدانية 
والسمع والعلم والبصد من حيث النسبة ؛ لأن الوحدانية صفةٌ لا بجعل جاعل 


أما 
التوحيد فهو فِعْل !ا امكف َعْلَكٌ أنت , أنت الذي هبد الله عر وجل , أنت الذي تُشردة 


بالعبادة » أنت الذي تعتقد وحدانيته في صفة الخلق ,» وفي صفة الإحياء والإماتة , 
والملك . والنفع » والصّرٌ ونحو ذلك : هذا فعلك أنت ؛ وأما الله جل وعلا فهو واحدٌ في 
ذاته 9 سمائه وصفاته 4 وكونه لوهًا مطاعًا جل وعلا : فهي فاحودة من الوحدة وهي 
الإنفراد . تقول : جاء الرجل وحده أي : منفردًا » وفلان واحد دهري ولا واحد له أي لا 
نظير له ؛ ويقال الله الواحد الأحد من أسمائم جل وعلا هذان الاسمان أي : المتفرد 
بالذات والصفات في عدم المثل والنظير ء وأخَّدَ الله وَوَكَدَهُ أي : نسبه إلى الوحدة 
والإنفراد . فهو سبحانه منفردٌ في ذاته وصفاته وأفعاله وكونه مألوهًا . زد على ذلك 
هكذا يقولون في الكتب واحدٌ في ذاته وأسمائه وأفعاله » وكونه مألوهًا معبودًا , 
فالتوحيد هو جعل الشيء واحدًا » ولذلك لما قال لهم النبي لا : « قولوا لا إله إلا الله » 
. قالوا : [] أَجَعَلَ الآلِهة إلهاً وَاحِداً | هذا لشيدة خكات 11س : 5] . أي : جعله في 
اعتقاده , فالتوحيد شرعًا هو اها اد الله واحد لا شريك له » وبعبارة وصح وأوسغ 
نقول التوسية هو إفراد الله تعالى في ربوبيته » وإفراده في أسمائه وصفاته , 


وإفراده في ألوهيته وعبادته . هذا 0 جامعٌ مانع » والعقيدة لا ينبغي أن تُتَرْكَ 
التعاريف على قواعد المناطقة , 


ونسير في سيرهم في النحو وفي 
و ار 11 


تي بجامع مانع أو نأتي بمطرد .. إلى 
آخره . نقول : هذا لا ينبغي تطبيقه في مثل هذه المواضع . 
قيل ( التوحيد ) إفراد الله تعالى بحقوقه » وحقوق الله تعالى ثلاثة : في ربوبيته , 
امه وصفاته 4 وكونه مألوهًا معبودًا . 


حينئذ لما كان التوحيد مشتقًا من الوحدة 
وهي الإنفراد صار هذا القيد الذي هو الإفراد جنسًا في جميع أنواع التوحيد 
فقتو 


حيد الربوبية لا يصح إلا باعتقاد الإفراد . 
وتوحيد الأسماء والصفات لا يصح إلا باعتقاد ا 1 
وكذلك العبادة لله عز وجل لا تصح إلا باعتقاد الإفراد . 
فالتوحيد هو إفراد الله تعالى في جميع ما دُكِر , ولا يكون سبحانه مُقْرَدَا بما دُكر 
في ربوبيته وأاسمائه وصفاتة إلا بأمزين يعني : متى بيتحفقى ل ل للف وي 
متى يتحقق كونه منفرا في كونه مألوها معبودًا مطاعا نقول بأمرين 
: الإثبات التام . 
ام 
وهذا مأخودٌ من لسان العرب تقول : زبدٌ قائمٌ هذا فيه ماذا ؟ في إثبات القيام لزيد 
لكن هل فيه نفيٌ للقيام عن غير زيد ؟ لا , فالإثبات المحض لا يمنع المشاركة ؛ ولذلك 
نص أهل البلاغة في قوله تعالى : || وَإِلَهُكُمْ إِلَهُ وَاحِدْ لآ إل إل هُوَ [] [ البقرة : 163] . 
قالوا جاء ب ] لآ إِلَهَ إل هُوَ [] لأنه قد لا يفهم التوحيد من قوله : (] وَإِلَهُكُمْ إِلَهُ وَاحِدٌ || . 
لماذا ؟ لأن الإثبات المحض ليس فيه نفيٌ عام , ففيه إثبات بكون الرب جل وعلا, 
مألوهًا لكن هل غيره تنفى عنه الصفة ؟ نقول 


: إئبات محض لا يدل عليه . إِذَا زيد 
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قائمُ ليس في إفرادٌْ لاحتمال أن يكون غيره قائمًا أيضًا ء الله إِلهُ » لا يكفي ؛ الله إلهُ : 
الله خالقئ لا يكفي , الله رازقٌ لا يكفي لأن هذا فيه ماذا ؟ في اثباث نام بأن الله 

تعالى متصفٌ بصفة الخلق , لكن غيره ؟ في جملة ليس فيها ما يدل على نفي هذه 
الصفة عن غير الرب جل وعلا » وأما قولك فى لسان العرس ‏ : ما قائمٌ إلا زيدٌ . فهذا 
فيه نفىٌ وإثبات. » [ نف تام ] 2) نفئ عام وإثباتٌ تام , القيام لزيد ونفيته عما 
سواه » وبهذا جاء قوله : (( لا إله إلا الله )) لا معبود بحتي إلا الله » يعني : تُنفى 

الإلوهية عن غير الله وتُثبت له وحده جل وعلا » هذا مأخودٌ من أين ؟ من لسان العرب 
(( لا إله إلا الله )) ما قائمٌ إلا زِيدٌ » فقد أفردته بإثبات القيام التام له ونفيك العام 
للقيام عن غيره ٠‏ وكلمة التوحيد (( لا إله إلا الله )) اشتملت على نفي عام وإثباتٍ تام 
, فنفت الإلهية عن كل ما سوى الله تعالى وأثبتته الإلهية لله وحده , فالنفي العام أو 
النفي المحض ليس فيه موافقةً لمعنى (( لا إله إلا الله )) » وكذلك الإثبات لو قال لا 
إله . وسكت هل أتى بمعنى (( لا إله إلا الله )) ؟ نقول : لا ؛ لماذا ؟ لأنه نقى نفيًا عامًا 
فهذا تعطيل محض ؛ وليس فيه إثبات الإلوهية لله عز وجل ٠؛‏ ولو قال : الله إله . حينئذ 
نقول : لم ينفٍ هذه الإلوهية عن غير الله . فالنفي المحض تعطيل محض » والإثبات 
المحض لا يمنع من مشاركة الغير في تلك الصفات . ولذلك قال هنا : أن التوحيد هو 
إفراد الله سبحانه وتعالى بالعبادة » وهذا أحد نوعي التقسيم على التقسيم الثنائي : 
وهو النوع الثاني توحيد القصد والطلب - وهذا يأتي إن شاء الله معنا - لا بد من تأصيل 
١‏ لة لأننا ذكرنا أن المقدمة ذكر فيها أصول , هذه أصول سنذكرها على جهة 

البسط ؛ وأما الشبه هذه سنقرئها ونفهمها على مراد المصنف رحمه الله تعالى , 

لذلك نقف على هذا : والله أعلم 
لم ا و 01500 


2 ) سبق . 


موفغع فضيلة الشيخ اصسداي سرالداريتم هذه لمادة لم 


